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Ozet:

Bu makalede msanhgim yolunu aydinlatmak lizere indirilen Kur'an
vahyinin muhataplara nasil ulastinldig1 konusu ele alinmigtir. Bunun
icin dncelikle vahyin tanimi ve mahiyeti iizerinde durulmus, ardindan
Kur'an vahyinin araci melek Cebréil'e, ondan da Hz. Peygamber'e han-
gi yollarla intikal ettirildigi hususu anlatilmigtir. Ayrica niiziil keyfiye-
tinin bir sonucu olarak s6z konusu Kur'an vahyinin ilk muhatap kitle-
ye ulagtirtlirken hem inzal hem teblig esnasinda hem de daha sonraki
agamalarda Kur'an metninin nasil korundufu konusuna kisaca temas
edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Vahiy, Melek, Peygamber, Teblig,
Metin, Koruma.

The Sending Down of the Qur'anic Revelation and its Protection
Abstract:

This article describes how the Qur'an had been conveyed to the
first generation of its believers who witnessed the revelation brought
down to illuminate the path of the humankind. For this purpose, it has
been primarily dealt with the definition and nature of revelation as well
as the ways of sending down of it to the Prophet Muhammad (pbuh)
through the Angel Cibril. Another issue which has been dealt with in
this article is to explain how the Qur'anic text has been protected du-
ring the indhal (sending down of the Qur'an ) and tabligh (preaching of
the Qur'anic message) processes and at later stages.

Key Words: Qur’an, Revelation, Angel, Prophet, Preaching, Text,
Conservation.
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L. GENEL OLARAK VAHIY

Vahiy esasen iki varlik arasinda vukd bulan bir olaydir. Kendisine iletilen (pey-
gamber) agisindan siibjektif bir tecriibe olmakla birlikte, insanlara iletildigi andan iti-
baren objektiflesen, umumilegen bir olgu halini almaktadir. Ciinkii vahyi veriler hem
insanlarin yaratihglarindaki ortak payda ile uyum icerisindedir hem de ic;erdigi ilke-
ler ve fikirler agisindan biitiin insanlar tarafindan paylasilabilir niteliktedir. Ama in-
sanlik tarihi boyunca vahyi inkér eden ve onun hayata gecirmek istedigi esaslara kar-
s1 ¢tkanlar da hep varolagelmistir. Ancak bu, vahyin biitiin insanlara karg: esit mesa-
fede olmas: 6zelligi ile gelisen bir durum olarak gériilmemelidir. Ciinkii insana ina-
nip inanmama hiirriyeti verilmigtir ve o, bu hiirriyetini istedigi gibi kullanabilecek
kapasite ve yetenektedir, Eger insana boyle bir hiirriyet verilmemis olsayds elbette o,
kiilli iradenin digina asla ¢ikmaz, dolayisiyla vahyi inkir eden durumuna diigmezd'i'. ‘
Ancak insanda s6z konusu iradeye tesir eden bazi faktorler meveuttur, Kur'an bunla-
olarak takdim eder. Buna gore insan akl-1 selimine tabi

1t

1, “akl-1 selim” ve “heva”
olursa, iléhi iradenin istedigi dogru yola, imana ve kabule yénelecek, hevésina uyar-
sa inkdra ve yanliga sapacaktir. Bundan dolay:dir ki vahiy, heva ile hep bir hesaplas-
ma icerisinde olmugtur’. Zira insanhigin heva ve hevesine uydugu miiddetce dogru
yolu bulmasi asla miimkiin degildir. Iste vahiy insanlara biitiin bu olumsuzluklardan
kurtulmanin yollannm gostermektedir. '

A. Tammi

“Vaha“ fiilinin mastar1 olan vahiy sozliikte, gizli ve siiratli bir gekilde bildirmek
demektir’. Vahyin bundan baska ilham etmek’, ima ve isaret etmek®, fisildamak’®, em-
retmek’, telkin etmek’ ve yazmak gibi manalar vardir®. Vahiy ayrica vesvese ver-
mek’ ve i¢gilidii manasina da gelmektedir'”’. Allah Tedld'mn kullarina mesaj génder-
mesi demek olan “tenzil” ya da “inzal” kelimeleri de vahiy anlamindadir. Ayrica

1 Bakara 2/120, 145; Méide 5/48; Ra'd 13/37.

2 Ragib Isfahdni, el-Miifreddt fi garibi'l-Kur'dn (thk. Muhammed Seyyid Keylant), Beyrut ts., s. 515;
[bn Manzfir, Lisdnu'l-arab, Beyrut ts., XV, 381; Tehanevi, Keggdfu istilahdti'l-fiindin, Istanbul 1984,
11, 1523.

3 Bkz. Miide 5/111; Nahl 16/168.
4  Meryem 19/11.

5  En'dm6/112.

6  Fussilet 41/12; Zilzal 99/4-5.

7  En'am 6/121.

8

Séz konusn manala_r icin bkz. [bn Manziir, Lisdnu'l-arab, XV, 379 vd; Firlizabadi, Kamis, s. 1729;
ayrica bkz. Ragib Isfahani, Mifredat, s. 515; Tehancvi, Kessaf, 11, 1523; Subhi Salih, Mebdhis fi
ulitmi'l-Kurdn, Beyrut 19835, s, 23-24.

9 En'dm 6/112, 121.

10 Resid Rizd, el-Vahyu'l-Muhammedi, Misir 1352,/1935, s. 37.

~2C~



KUR'AN VAHYININ NUZUL KEYFIYETI VE KORUNMASI

Kur'an'da gectigi sekliyle ilim, hikmet, gifa ve nur gibi lafizlar da vahiy kargiligimda
kullanitmugtir',

Vahiy kavrami biri genel, digeri de 6zel/kurumsal olmak iizere iki anlam i¢in sz
konusudur. Genel anlamda biitiin varliklara, 6zel yani kurumsal anlamda ise yalniz
peygamberlere vahyedilmistir. Bu iki alan vahyi, sonuglar agisindan zorunlu ve bag-
layict olmakla beraber muhteva agisindan farklilik gostermektedir. Vahyin bu genel
niteligini gdz 6niinde bulunduran bazi miiellifler vahyi kisaca, bir bilgiyi herhangi bir
varhga gizli ve siiratli bir sekilde iletmek” diye tammlamiglar, ancak ekseri alimler
‘6zellikle tefsir ve hadis bilginleri vahyi kurumsal alana cekerck anlamini daraltmas-
lardir. Buna gore yapilan tariflerden bir kismim gdylece zikretmek miimkiindiir:

Buharf sarihlerinden Kirméni (6. 786/1384), Ibn Hacer (6. 852/1448) ve Aynf (6.
855/1451) vahyi, Allah Tedla'min, peygamberlerine cesitli sekillerde s6z ve emirler
gondermesi” seklinde tammlamuslardir.

Tehanevi (0. 1 158/ 145)'ye gore de vahiy; Allah Tedld'nin, peygamberlerinden her
birine yiice katindan indirmis oldugu ilahf sézler' demektir.

Resid Riz4 (6. 1354/1935)'n1n tarifi de soyledir; Yiice Allah'in ser'i bir hilkmii ya-
hut benzer bir hususu vasitali veya vasitasiz olarak peygamberlerine bildirmesidir”.

Zerkani de, "Menéhilu'l-irfan 1 ultmi'l-Kur'an” adh eserinde vahyi, Allah Te-
418'min kullarina bildirmek istedigi hidayet ve buyruklarms, onlarin arasindan sectigi
peygamberlerine insanlarn aligik olmadi@i gizli ve siiratli bir yolla iletmesi'® seklin-
de tarif etmistir.

Bu tanimlardan hareketle vahyi kavram olarak su sekilde tarif etmemiz miimkiin-
diir: “Yiice Yaratici'min insanlara ulagtirmak istedigi il8h? emir, yasak ve haberlerin
tiimiinii vasital: veya vasitasiz bir tarzda gizli ve stiratli bir yolla peygamberlerine

iletmesidir”".

B. Mahiyett

Vahyin mabhiyetini kavraya’bilmek onun igyliziini bilmekle miimkiindiir. Bu da
genel anlamda, mutlak varliktan sudur eden ezeli kelamin vahye muhatap olan pey-

11 Bkz. Wensinck, A. 1., “Vahiy”, 1A., Istanbul 1977, X1II, 143.

12 Curcani, er-Ta'rifar, Kahire 1357, s. 40.

13 Kirméni, Sehthu'l-Buhdri bi serhi'l-Kirmdni, Beyrut 1401/1981, 1, 14; Ibn Hacer, Fethu'l-bari,
Kahire 1398/1978, 1, 27; Ayni, Umdefu'l-kdri, Kahire 1392/1972, 1, 15.

14 Tehanevi, Kessdf, 11, 1523.

15 Resid Rizé, el-Vahyu'l-Muhammed;i, s. 38.

16 Zerkani, Mendhil fi ulfimi'l-Kur'dn, Misir ts., 1, 63,

17 Demirci, Muhsin, Vahiy Gercegi, Istanbul 1996, s. 27,
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gamberlere nasi! ulastirildig1 gibi konularin anlasilmasina baghdir. Vahyin, peygam-
berlere mahsus siibjektif bir tecriibe oldugu diisiiniiliirse, onun mahiyeti ile ilgili ve-
rilecek bilgilerin, nassa dayali bilgiler oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmus olur. Iste
biz tamamen bu gergevede hareket ederek vahyin mahiyeti konusunda kisaca bilgi
vermek istiyoruz.

Her ne kadar vahiy Allah, araci melek, peygamber ve insandan olugan dort var-
lik miinasebetli bir olgu olarak goriiniiyorsa da esasen o, tek yonlii bir iletisimden
ibarettir, Ciinkii ilk etapta vahiy melegi Cebrail, vahyi Yiice Allah'tan almakta, son-
ra da onu peygamberlere nakletmektedir. Dolayisiyla her iki durumda da yani hem
vahiy alma hem de vermede intikal, tek yonlii bir iletigim niteligindedir. Iste bu ile-
tisimin mahiyet itibariyle ilk akla gelen yonii, onun ¢ok gizli bir sekilde meydana
gelmis olmasidir. Zira bildigimiz kadariyla Hz. Peygamber (s.a.s.)'e, yalniz tek bagi- -
na kaldig1 zamanlarda degil, ashabiyla yahut zevceleriyle birlikte bulundugu anlarda
da vahiy geliyordu”. Yaninda bulunanlar Rasiliillah (s.a.s.)'da miisahede ettikleri ba-
z1 hallerden dolay1 ona vahyin geldigini anliyorlar®, fakat ne olup ne bittigini fark
edemiyorlardi. Ciinkii onlar i¢in vahiy meleginin melek sekliyle ne goriilmesi ne de
sesinin igitilmesi miimkiin degildi*. Oyle anlagithyor ki vahyin, soziinii ettigimiz bu
“gizlilik” vasfi, vahiy tarihi boyunca hep devam etmisti.

Vahyin mahiyeti itibariyle ele alinmasi gereken hususlardan biri de onun, son de-
rece stiratli bir sekilde cereyan etmesidir. Belki de vahiy olayinin iigiincii sahuslardan
gizlenmesinin asil sebebi budur. Ciinkii peygamberler disinda hicbir insan, o siiratte
bir konugmayi takip edecek olaganiistii bir tabiatta yaratilnus degildir. Gercekten de
normal bir okuyusla tildveti birkag saat siirebilecek olan bir sfirenin, kisa bir zaman
igerisinde Rastlillah Muhammed (s.a.s.)'e nakledildigini diistiniirsek, vahiy olaym-
daki intikalin ne kadar kisa bir siirede gergeklestigini kolayca an layabiliriz. Nitekim
Ibn Haldiin (5. 808/1405) da vahyin cok siiratli bir sekilde meydana geldigini sdyle-
digi su sozlerle dile getirmektedir: Peygamberlerin Cebrail'den vahiy telakki etmele-
ri bir anda, bir kere goz acip kapayincaya kadar gecen bir miiddet i¢inde meydana
geliyordu. Ciinkii onlarin kalpleri daima gayb 4lemine y6nelmistir; dolayisiyla tanri-

18  Bakara 2/97.

19 Bkz. Buhari, el-Camiu's-sahih, Istanbul ts., Fedailu'l-Kur'an, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned. Beyrut
ts., VI, 150. ' .

20 Sahabilerin Hz. Pcygamber'de vahiy esnasinda miisahede ettikleri haller icin bkz. Buhard, Sehadat,
15; Hace, 17; Umre, 10; Tefsir, 75/2; Miislim, el-Cémiu's-sahih, Istanbul ts., Salat, 53: Ahmed b.
Hanbel, Miisned, T, 238 V, 190-191; VI, 103, 150.

21 Bilindigi gibi vahiy melegi ancak Dihye el-Kelbi siiretinde geldigi zaman ashab tarafindan goriile-
biliyordu. llgili rivayetler i¢in bkz. Buhari, Fediilu'l-Kur'an, 1.
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sal bilgiler kalplerine carcabuk aksetmektedir. Bu yiizdendir ki s6z konusu mesele,
siirat manasina gelen “vahy” soziiyle ifade edilmigtir. Bunun sebebi, peygamber? bil-
gilerin bizimki gibi calisip ¢abalayarak 6grenilmis, dercedilmis ve belirli vakitlerin
gecmesiyle elde edilmeyip, bir defada telkin edilmis bilgiler olmasindandir™,

Vahyin ¢ok siiratli bir tarzda meydana geldigini sdyleyen alimlerden biri de R4-
g1b Isfahani (6. 502/1108)'dir. Ona gore de vahiy, bazen remz yoluyla gerceklesen
bir keldm bazen de terkipten soyutlanmig bir sesten ibarettir. Ancak hemen belirte-
lim ki Isfahni'nin “vahy” lafzina yiikledigi bu anlam, siinnet vahyi i¢in diigiiniilse de
Kur'an vahyi i¢in pek miimkiin gorinmemektedir™. Ciinkii boyle bir tamim, yapilan
vahyin ya bazi semboller kullanilarak gerceklesen bir konusma ya da sézsiiz ve la-
fizsiz bir sesten ibaret oldugunu gésterir. Halbuki Kur'an, 4y Jaail &l 43 8348 ¥

1

Mgl 06 BLIGE 138 A0iE 08y Aand Ue & “(Restliim) onu (vahyi) carcabuk al-
mak i¢in dilini kinildatma, siiphesiz onu toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve
onu okutmak bize aittir. O halde biz onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu
takip et™ ayetleriyle acik¢a bir okuma ve semadan (isitme) stz etmektedir. Bu da
vasitali vahye konu olan Kur'an metninin vahiy melegi Cebrail tarafindan Rastliillah
(s.a.s.)'a okundugunu ifade eder. Fakat bu okuma, sekil itibariyle beser okuma 6lc¢ii-
lerinin Stesinde gerceklesen bir okuma tarzi olmahdir. Suras: muhakkak ki, efer so-
ziinil ettigimiz vahiy, sessiz ve sdzsiiz olarak yapilan bir metnin intikalinden ibaret
olsaydi, onun ¢ok kisa bir siirede gerceklesmis olmasi, mahiyetini kavramamiz nok-
tasinda problem tegkil etmezdi. Ciinkii bugiin insanoglunun icat ettigi bilgisayarda
bile binlerce sayfalik metinleri kopyalayip yapistirmak yahut da bilgisayardan direkt
olarak diskete ¢ok kisa bir siire i¢erisinde nakletmek miimkiindiir. Ama Kur'an vah-
yinde sadece metnin intikali degil, kiraat da s6z konusudur. Béyle olunca Rasdliillah
(s.a.s.)'m kalbine yerlestirilen vahyin, ayn: zamanda araci melek Cebrail tarafindan
cok hizli bir tarzda okunmus olmasini da hesaba katmaliyiz. Iste asil lizerinde durul-
mas1 gereken nokta budur.

Vahyin mahtyeti konusunda ele alinmasi gereken diger bir husus da sdziinii etti-
gimiz iletigimin nasil gerceklestigi meselesidir. Sunu hemen belirtmek gerekir ki

22 Ibn Haldun, Mukaddime (trc. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1986, 1, 239.

23 Ragb Isfahani, Miifreddt, s. 515.

24 Cinkii siinnet vahyinde bir takim yollarla sadece kalbe ilki s6z konusudur. Halbuki Kur'an vahyi-
nin peygambere inzéli, sadece bir intikalden ibaret degildir. Yani Kur'an vahyi, Resiilullah
Muhammed (s.a.s)'e terkip ve lafizdan uzak bir sekilde bildirilmemistir. Onun inzalinde hem lafiz
hem ses ve hem de her ikisinin birlesmesinden dogan bir kirdat stz konusudur., Bkz, Demirei,
Muhsin, Vahiy Gergegi, s. 40.

25 Bkz Kiyimet 75/16-18.

~2C -~
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Kur'an-1 Kerim, Allah Teéla'nin insanla iletisim kurmasinin ancak ii¢ yolla miimkiin
oldugunu bize haber vermektedir. $iird 42/51. ayette bu yollar soyle siralanmustir.

A3y o ¥ s e 3 lia #1030 e 3 Ga ) 0 A ) LB S g < AT1ah
aSA Lle 5‘—‘! #L2 & bir insan ile ancak vahiy surctiyle veyaperde arkasmdan konu-
sur, yahut bir el¢i gonderir de izniyle diledigini vahyeder. Dogrusu O, pek yiicedir,
tam bir hiikiim ve hikmet sahibidir”.

Goriildiigii gibi bu ayette Yiice Allah beser ile iletisim kurma yollarinin ilkini,
“vahiy” sozciigii ile ifade etmistir. Burada vahiy, Allah'in dogrudan dogruya, cok sii-
ratli ve gizli bir tarzda bilgi aktarmasi anlamundadir™. Bagka bir deyigle kelamun, sirf
ruhani olarak vasitasiz bir sekilde telakki edilmesidir. Bu tiir bir vahiy hem peygam-
berler hem de insanlardan bazilan icin s6z konusu edilmistir. Nitekim naslarin belirt-
tigine gore Hz. Musa'nin validesi” ve Hz. Isa'mn Havarileri® bu tarz bir vahye mu-
hatap olmusglardir. Bu nitelikteki bir vahyin ayrica hem gayb halinde hem de bizzat
miisahede edilerek vuku bulmast miimkiindiir”. -

Ayette ifade edilen iletisimin ikinci ¢esidi yani perde arkasindan vahyetme de an-
lagildig: kadariyla s6zlii bir konugmadan ibarettir. Ancak bu konusma seklinde din-
leyen konugani goremez™, sadece kendisine yakin bir yerden hitap eden gizli bir var-
ligin meveut oldugunu anlar”. Bu gesit bir vahyin 6zelligi, onun dogrudan dogruya
- kalbe ilham edilmis olmasidir. Bir bagka ifade ile perde arkasindan gerceklesen ko-
nusma, Yice Allah'in, Hz. Musa ve Hz. Peygamber'in nefsine yerlestirmis oldugu la-
fizlar vasitastyla meydana gelen kelamdir™. Ancak bu konugma, mahiyet itibariyle
insani diisiince simirlan igerisinde gerceklesen bir konusma olarak algilanmamahdir.
Ciinkii o, soz konusu iki peygamberin beseri vasiflardan tamamen soyutlanarak Yii-
ce Allah ile kendi maddi varliklarimn &tesinde ruhani bir tarzda konusmalarindan
ibarettir”.

Kur'an'mn t¢tincii nevi olarak zikrettigi “el¢i génderme” meselesine gelince bu da,
Yiice Allah'in melek vasitasiyla vahiy gondermesi demektir. Elgi araciligs ile alinan

26 Nesefl, Meddriku't-tenzil ve hakdiku't-te'vil, Istanbul ts., IV, 111; Elmalih, Hak Dini Kur'én Dili,
Istanbul 1971 , VI, 4255.

27  Taha 20/38-39; Kasas 28/7.

28 Maiide 5/111,

29 Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4255.

30  Nesefi, Medariku't-tenzil, IV, 112; Elmalth, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4255,

31  Tlzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allah ve Insan, s. 166.

32 Kur'dn bu nevi keldmi Hz. Musd'ya tahsis etmistir. Bkz. Nisi 4/163.

33 Mirg hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1988,
V, 188-196. .
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vahiy esnasinda Cebrail'in hem kendi suretinde hem de insan kiligina girerek geldi-
g1 zikredilmektedir. Kur'an'a gore vahiy melegi kendi asli suretinde Hz. Peygamber'e
iki defa vahiy getirmistir. Birincisi, Hira magarasinda gerceklesmistir ki, o esnada Allah
Rasdlii (s.a.s.) ilk olmas1 sebebiyle gordiigii manzara karsisinda dehsete kapilmust.

wad% éﬁ’u »1; &'y “Andolsun ki o (Peygamber), onu (Cebrail'i) apacik ufukta gér-
miigtiir.”* ayeti bu vahiy sekline isaret etmektedir. Kaynaklar bu tiir vahyin, peygam-
berlikle birlikte baglayan ilk vahiy sekli oldugunu®, Kur'an da onun Ramazan aym-
da -Kadir gecesinde- gerceklestigini ifade etmektedir”. Ikincisi de “sedidu'l-ku-
vi/cok tistlin giiglere” sahip olarak tavsif edilen Allah elgisi melegin, ufkun yiiksek
yerinde durdugu, sonra orada iki yay mesafesi ya da daha az bir mesafe kalincaya ka-
dar yaklagtig1 ve ildhi mesaji bu durumda aktardig1 anlatiimaktadir”. Bu husus da

Necm Siresindeki su ayetlerle ifade edilmistir: 3 o 3%uld 5 5t o 5kl Lt dale
WAl G L Al b o ) A 0 ol ch G s i g et e g
@b 8 4358 615 W “Clinki onu giiclii, kuvvetli ve iistiin yaratiligh biri (Ceb-
rail) ogretti. Sonra en yiiksek ufukta iken asil sekliyle dogruldu. Sonra (Muham-
med'e) yaklasti, derken daha da yaklasti. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay aras1 ka-
dar, hatta daha da yakin oldu. Bunun iizerine Allah kuluna vahyini bildirdi, (gézle-

riyle) gordiigiinii kalbi yalanlamadi. Onun gérdiikleri hakkinda simdi kendisiyle tar-
tisacak misinz?",

Cebrail'in Hz. Peygamber'e insan kiliZina girerek vahiy getirmesi de bir defa ger-
ceklesmistir. Rastliillah (s.a.s.) el-Héris b. Higdm'in sorusu iizerine: “(...) Bazen de
melek bana insan kihigina girerek gelir, benimle konusur. Ben de onun soyledigini
iyice bellerim.”” buyurarak vahyin sz konusu tarzda geldigine isaret etmistir. Bu
hadis de gosteriyor ki, Hz. Peygamber bu durumda hem konusulan sézleri igitiyor
hem de konusam bizzat gorityordu. Nitekim iman, Islam ve ihsan konusunu soru ve
cevap yoluyla Misliimanlara 6gretmek iizere gelen Cibril bu husustaki vahyi insan
kiligina girerek getirmis ve daha sonra bu vahiy muhtevasi “Cibril hadisi” diye mes-
hur olmustur®.

34 Tekvir 81/23.
35 Buhad, Bedii'l-vahy, 1; Miislim, Iman, 73.
36  Kadr97/1.
37 Dahlan, Ahmed Zeyni, es-Siretu'n-nebevivye, yy., ts., I, 167.
38 Necm 53/5-12.
39  Buhdri, Bed'u'l-vahy, 2; Miislim, Fedail, 23.
40  Hadis icin bkz. Miislim, Iman, 1.
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Cibril'in, soziinii ettifimiz tarzda vahiy getirdigi zaman bazen “Dihye el-Kelbi™*
bazen de taninmayan bir sahis suretinde geldigi nakledilmektedir®, Aract melek Ceb-
rail'in, Dihye el-Kelbi'nin suretine girerek vahiy getirmesini bazi Islam alimleri onun
fizik giizelligine baglamaktadirlar®. Kaynaklann belirttigine gére vahiy melegi Hz.
Peygamber'e vahiy getirdigi zaman geligini “cingirak” yahut “zil” sesine benzer bir
sesle haber veriyordu. Bu yiizden Rasiliillah (s.a.s.)'m bu tarz vahiy alirken ¢ok s1-
kint: cektigi ifade edilmektedir. Nitekim Hz. Aise (r.a.)'nin naklettigi bir hadiste Al-
lah Rasilii (s.a.s.) s0yle buyurmustur: “Vahiy bazen bana zil ¢alar (yahut ¢ingirak se-
si) gibi bir sesle gelir. Bu benim i¢in vahyin en agir olamidir. O (hal) beni terk edin-
ce onun (Cebrail'in) ne dedigini bellemis olurum™*. Oyle anlasihyor ki Hz. Muham-
med (s.a.s.) bu sesi duyar duymaz melegin vahiy getirdigini anliyordu ve iste tam o
esnada kendisinde manevi bir degisim bashyordu.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bazen de uyku esnasinda kendisine ariz olan bir sesle ila-
hi vahye mazhar olmaktayd:. Bu sekilde bir vahiy geldigi zaman Hz. Peygamber'in
yaninda bulunanlar, onun miibarek yiiziinde ar1 ugultusuna benzer bir ses® duyarlar,
fakat ne olup bittigini fark edemezlerdi. Ancak Allah Rasilii (s.a.s.) o sesin ardindan
vahiy alirdr®. |

II. KUR'AN VAHYININ NUZOLU

Miisliiman bilginlere gore vahiy, Cebrail'in Yiice Allah'tan alip peygamberlere
getirdigi muhtevalardan ibarettir. Buna gore vahyin peygamberlere intikali onun
ikinci agamasini ifade etmektedir. Birinci asama ise Cebrail'in Allah'tan vahyi nasil

aldig1 meselesiyle ilgilidir. O halde Kur'an vahyinin Allah Rasiilii (s.a.s.)'ne ulastiril-
masindan once Cebrail'e intikali iizerinde durmamiz gerekmektedir.

A. Cebrail'e Intikali

Islam bilginleri, Kur'an metninin vahiy melegi Cebrail'e” intikali konusunda te-

41  Buhdéri, Fedailu'l-Kur'an, 1; Ibn Hisdm, es-Sire, 111, 141,

42 Ebi Suhbe, el-Medhal li dirdseti'l-Kur'dni'l-Kerfm, Misir ts., s, 61,

43 Dahlan, es-Sire, I, 165.

44 Buhri, Bed'n'l-vahy, 2; Miislim, Fed4il, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 158.

45  Buhdri, Tefsir, 33/1.

46 Ak, Halid Abdurrahmin, Tdrihu tevsiki nassi'l-Kur'éni'l-Kerim, Dimesgk 1399/ 1979, s. 21. Bau
Islam alimleri, Enes (r.a.)'ten gelen bir riviyete dayanarak Kevser Siresi'nin bu sekilde nézil
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bahis konusu riviyetinde Enes stiyle demistir: “Biz Resfliillah
(s.a.s.)'m yaninda iken kendisini bir igfde (hafif uyuklama) hali aldi, sonra giilerek basim kaldirds.
Seni giildiiren nedir? Ey Allah'm elgisi dedik. O da: “(Su anda) bana bir siire indi” dedi ve Kevser
Siiresi'ni sonuna kadar okudu.” (Bkz. Miislim, Salat, 53, 54; Ebii Daviid, Siinnet, 23; Nesaf, Iftitah,
21; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1I, 102, '

47  Soz konusu melegi Kur'an, “Cibril” olarak isimlendirmistir (Bkz. Bakara 2/97-98).
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mel iki goriis serdederler. Bu goriislerden birine gore Cebrail Kur'an vahyini Levh-i
mahfuz*dan bazi gérevli melekler aracihigi ile almistir®. Digerine gore de Kur'an'in
tamami Cebrail'e sema (isitme) yoluyla verilmigtir. Bu goriige gore Yiice Allah
Kur'an'r arac1 melege duyurmak suretiyle inzal etmistir”. Nitekim ashaptan Nevvis
b. Sem'dn'in nakletmis oldugu Hz. Peygamber'in: “Allah emrini bildirmeyi diledigin-
de vahiy ile konugur. Konusunca gokler siddetle sarsilmaya baglar. GOk sakinleri bu-
nu isitince bayilirlar ve Allah icin secdeye kapamirlar; secdeden bagin: ilk kaldiran
Cebrail olur. Yiice Allah diledigini ona vahyeder. Cebrail de (Allah'tan aldif1) vahyi
meleklere ulastirir. Her bir seméya ugradiginda oranin melekleri: 'Rabbimiz ne bu-
yurdu?' diye sorarlar. O da: 'Gerge§i sOyledi, yliceler yiicesi, biiyiikler biiytigi, O'dur’
der. Boylece Cibril gokte veya arzda Allah'in emrettifi yere vahyi gotiiriir.” hadisi
bunu teyit etmektedir”. '

Oyle anlasiliyor ki, sézii edilen bu goriislerin iyi anlagilabilmesi icin ~Kelamul-
lah” kavramimin ne anlama geldigini belirlemek gerekmektedir. Ciinkii bu kavram,
her iki goris icin de kilit konumundadir. Evvela sunu belirtelim ki, Allah'in miitekel-
lim oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf bahis konusu degildir. Ancak az 6nce de
belirttigimiz gibi esasen bu husustaki ihtilaflarin kaynagi, Keldmullah'in deléleti ko-
nusudur. Yani daha agik séylemek gerekirse, bu kavramla kastedilen Allah keldma-
nin manast mi, yoksa lafzi midir? Bagka bir ifade ile Keldmullah kadim (ezeli) mi- -
dir, yoksa hadis (mahlik) midir?

Iste bu hususta da bilindigi gibi temel iki goriis vardir. Bu goériislerden biri, Mu-
tezile've nispet edilen, Allah'in keldmi harf ve sesten ibarettir, O sz konusu kelami-
m Levh-i mahfuz, aract melek ya da peygamberde yaratir, dolayisiyla Kelamullah
hadistir™, goriisiidiir. Digeri de Ehl-i Siinnet'in goriisiidiir ki buna gore de Kur'an ma-
na itibariyle ezelidir; ciinkii bu Allah'in kelam sifatinin bir tecellisidir. Ancak 6z ve
cevher olan bu manalarin lafizlandirilmasi ise mahliktur. Yani kadim olan ildhi ke-

48  Levh-i mahfuz hakkinda bilgi i¢in bkz. Zemahgeri, Kegsdf, Beyrut ts., IV, 240; Razi, Mefarifud'l-
gayb, Beyrut, ts., XXXI, 124; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi'l-Kur'dn, Beyrut 1405/1985, XIX, 298-
299; Elmahli, Hak Dini Kur'dn Dili, VIII, 5696.

49 Zerkesl, el-Burhdn fi uliimi'l-Kur'dn (thk. Muhammed Ebii'l-Fadl Ibrahim), Musir 1972, 1, 229;
Zerkéni, Mendhil, 1, 47; Menniu'l-Kattin, Mebdhis, s. 35.

50 Zerkani, Mendhil, I, 48. ‘

51 Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azim, Masir ts., HI, 537; Zerkani, Mendhil, 1, 48; Mennau'l-Kattan,

‘ Mebdhis, s. 34.

52  Zerkni, Mendhil, 1, 48; Mennau'l-Kattin, Mebdhis, s. 34.

53  Tehénevi, Kessdf, 11, 1159. Burada suna isaret etmek lazim ki, esasen Miitezile keldmcilari arasinda
Kelamullah'm harf ve seslerden ibaret olup clmadigi hususunda tam bir ittifak da hasil olmus
degildir. Es'arf, Miitezile icerisinde Keldmullah'in harf olmadifim savunanlarn da bulundugunu
ileri siirmektedir. Bu konudaki farkl: goriigler i¢in bkz. Eg'ar, Makéldwu'I-Isldmiyyin, Istanbul ts., T,
184 vd.
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lammn, Allah Teala'dan vahiy alma durumunda olan arac melekte vaki olmasidir.
Baska bir degisle Yiice Allah'in, kadim olan kelamim (soz, ses, isaret, sifre vb. sekil-
lerde ) arac melegin zatinda (varliginda) tegekkiil ettirmesidir. Bu da Kur'an'in hem
mana hem de lafiz yoniiyle mucize olmas,™ esasina aykurt degildir. Ciinkii ezelf olan
manalarin kaliba dékiilmesi yani 1afzi kelamin yaratiimas mahliika (arac1 melege)
degil, Allah'a aittir™.

Ehl-i Siinnet'in Kelamullah inanc; ayrica, a8 Jsa) (Jall ) “Siiphesiz o, se-
refli bir el¢i soziidiir...” ayetinde ifade edilen “el¢i s6zii ibaresine de muhalif go-
ziikmemektedir. Ciinkii kadim manalan vahiy el¢isinin zatinda tesekkiil ettiren Allah
Tedla'dir. Dolayistyla kelAm-1 lafz; itibariyle de Kur'an, Kelamullah konumundadir,
“El¢i s6zii* ibaresi ise, bu ilahj keldmin insana intikalini ifade etmektedir ve bu inti-
kalde de sadece lafizlarmn -melegin diliyle- seslendirilmesi séz konusudur”. Bunu asil
aldiktan sonra, Kur'an vahyinin aract melek Cebrail'e intikalinin nasil gerceklesmig
olabilecegi hususunu tayin etmek fazla zor olmasa gerektir. Buna gore belki de en
dogru hareket, vahyin Cebrail'e intikali konusunu islerken zikretti3imiz iki temel g0-
riigii birlestirmek olacakur. Ciinkii Kur'an'in kendisj bizzat kadim olan manalarmin
Levh-i mahfuzda bulundugunu ifade etmektedir®. S6z konusu bu ezeli manalar vahiy
meleginin zatinda tesekkiil ettiren de Allah olduguna gére, bunlarmn Levh-i mahfuzdan
araci melege intikalinin yine Allah'in emriyle bazi melekler tarafindan gergeklestirildi-
gini sdylemek herhalde hatali olmaz. Nitekim e 5080 pLE (ab § sk 1Y Vs

8o al S i PRV PRV e g8 435k “Haynr! Stiphesiz bunlar (ayetler), degerli
ve giivenilir kétiplerin elleriyle (yamlip) tertemiz.kﬂmmhs, ytice makamlara kaldiril-
mi§ mukaddes sahifelerde (yazili) bir Ogiittiir.”™ ayetlerinde ifade edilen bazi melek-
lerin de vahiy tagima ve el¢ilik yapma gérevlerinin oldugu belirtilmektedir®,

B. Hz. Peygamber'e Indirilisi

Kur'an vahyinin Allah Raslii (s.a.s.)'ne inzali konusunda ikj gorlis mevcuttur.

54 Taftazani, Kelam ilmi ve Isiam Akdidi, (tre. Siileyman Uludag), Istanbul 1982, 5. 172. Ayrica bkz.
Zerkani, Mendhil, 1, 49.

55  Taftazni, Kelam fimi, s. 173.

56  Hikka 69/40; Aynca bkz. Tekvir 81/19. .

57 Ancak Siileyman Ates, vahiy meleginin ilahi manalart, Araplarin konustugu dil kaliplarna sokarak
Hz. Peygamber'e verdifini ileri siirmektedir. Bky. Cagdas Tefsir, X1, 518. Hemen belirtelim ki bu
£0riigiin dogrulugu bize gore tarusilabilir. Ctinkii boyle bir seyi kabul etmek Kur'an'in lafzi muci-
zeligini tehlikeye sokar. '

58  Buriic 85/21-22.

59  Abese 80/11-16.

60 Taberi, Camiu'l-beyan St tevili'l-Kur'dn, Beyrut 1985, XXX, 35; Kurtubi, el-Cami', XIX, 216.
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Birisi, Kur'an vahyinin 6nce Levh-i mahfuz'dan bir biitiin olarak “Beytiil-izzeye/diin-
ya semasina", oradan da tedricen (¢esitli zaman araliklaryla) yaklagik yirmi @ic yilda
Hz. Peygamber'e nazil oldugunu gostermekte®; digeri de Kur'an'm, Levh-i mah-
fuz'dan tedrici bir tarzda direkt olarak Hz. Muhammed'e inmeye basladigint ve bili-
-nen siire icerisinde tamamlandigini ifade etmektedir®.

Zerkest, bu iki goriisten ilkinin daha dogru oldugunu ve alimlerin ekseriyetinin
bu goriisii tercih ettigini sdylemektedir®. Bu goriisii savunanlar kendi kanaatlerini,
Ibn Abbas'tan nakledilen; “Kur'an diinya semasina Kadir gecesinde toptan indirildi.
Oradan da yirmi kiisur y1l boyunca parga parga nazil oldu.”* séziine dayandirmakta-
dirlar. '

Ancak Siileyman Ates, Kur'an'm biitiin olarak diinya semasina indirildigi hususu-
nu dogru bulmayarak su sozlerle tenkit etmektedir: Bazi miifessirlerin {bn Abbas'a
dayanarak Kur'an'm dnce bir biitiin halinde en yakin goge indirildigi seklindeki séz-
leri ne herhangi bir ayet ve hadisle destcklenmekte ne de gercege uymaktadir. Ciin-
ki Kur'an'in ¢ogu, Rasiliillah (s.a.s.)'in hayatinin ¢esitli safhalarmi, Mekke ve Medi-
ne'deki davet olaylarini icerir veya bu olaylarla ilgilidir. Bu olaylar da heniiz vukf
bulmadan bunlardan stz eden ayetlerin Levh-1 mahfuz'dan en yakin gége inmesinin
hikmeti ve izah1 yoktur™. Burada esasen su sorulara cevap aramak gerekir. Kur'an'in
Levh-i mahfuz'da kalmasiyla diinya semasina indirilmesi arasinda ne fark vardir ki,
Levh-i mahfuz'dan diinya gtgiine aktarilmig olsun? “Biz diinya semasimi lambalarla
stisledik.” ayetinde de ifade edildigi gibi diinya semas: denen su yakin gok, yildiz-
larla siislii olan uzaydir. §imdi Kur'an bu yildizlardan hangisine inmistir? Allah'in z4-
ti keldmi, maddi bir kitap mudir ki Levh-i mahfuz'dan alinsin da ona en yakim goge
aktarilsin? Allah'a andolsun ki Kur'an'm maddi bir kitap gibi Levh-i mahtfuz'dan al-
mp diinya gégiine indirildigini ifade eden rivayet anlamsiz ve uydurma bir hikiye-
den bagka bir sey degildir®”.

Burada sunu hemen belirtelim ki Siileyman Ates bu kanaatinde hakh goriinmek-

tedir. Ciinkli gercekten de akil, Kur'an'm 6nce diinya semasina sonra da oradan Hz.
Peygamber'e indiriligsindeki hikmeti kavramakta ciddi bir bicimde zorlanmaktadir.

61  Zerkesi, Burhdn, 1, 228; Mennau'l-Kattin, Mebahis, 35; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara
1983, s. 43. Kur'an'mn bir biitiin olarak diinya semisina indirilmesine “inzal”, diinya semésindan
parca parga olarak Hz. Peygamber (s.a.s.)'e indirilmesine de “tenzil" denilmistir. S6z konusu kav-
ramlarin manalariyla ilgili bilgi icin bkz. Ragib Isfahéni, Miifredar, s. 489; Zerkesi, Burhan, 1, 229.

62  Zerkesi, Burhan, 1, 228. '

63  Zerkesi, Burhdn, I, 228.

64  Taberi, Camiu'l-Beydn, XXX, 166; Kurtubf, el-Cami, XX, 130.

64  Ates, Silleyman, Cagdas Tefsir, XI, 23.

66  Miilk 67/5.

67  Ates, Silleyman, Cagdays Tefsir, 1, 307.
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Ustelik bu rivayetin dogrulugunu ortaya koyacak herhangi bir Kur'an ve hadis nass
da mevcut degildir. Bu yilizden olmali ki bazi miifessirler s6z konusu rivayeti zayif
bularak “kile tabiri ile nakletmiglerdir®.

Sonug olarak su soylenebilir ki Kur'an, Levh-i mahfuz'dan mahiyetini bilmedigi-
miz bir tarzda vahiy melegine intikal ettirilerek onun vasitasiyla Hz. Peygamber'e ¢e-
sitli zaman araliklartyla indirilmistir. Bu indirmede de, bazi alimlerin iddia ettikleri
gibi Kur'an'in sadece kadim yani ezeli olan manalari degil”, bu manalari tasiyan la-
fizlar da s6z konusudur. Bundan dolay: denilmigtir ki Kur'an, Hz. Peygamber'e, lafiz
ve mana biitiinliigii icerisinde indirilmis 11ahi kaynakl: bir kitaptir.

Burada iizerinde durulmasi gereken bir bagka husus da vahiy melegi Cebrail ile
Hz. Peygamber arasinda meydana gelen iletisimin nasil gergeklestigi konusudur, Bu
hususu iyi anlayabilmek i¢in s6zii edilen iletisimin mahiyetini bilmek gerekmektedir. -
Islam bilginlerinin tespitlerine gore s6z konusu iletisimde iki ortak nokta vardir. Bi-
risi, ayn igaret veya anlagma sisteminin kullanilmas: yani sozii edilen iletigimin ger-
ceklesebilmesi icin kullanilan dilin, her iki tarafin anlayabilecegi ortak bir dil olma-
sidir”. Nitekim vahiy tarihine baktigimiz zaman her péygambere kendi lisanmiyla vah-
yedildigini yani vahiy elcisinin Tevrat'1 Ibranice, Incil'i ArAmice ve Kur'an't da Arap-
¢a lisanla indirdigini gormekteyiz. Gergi biitiin vahiylerin Arapga olarak indirildigi-
ni, sonra her peygamberin, onu kendi kavmi i¢in terclime ettigini sdyleyenler olmus-
sa da”, bunun tutarh oldugunu ileri siirmek pek miimkiin gériinmemektedir.

Digeri de vahiy esnasinda konusan ve dinleyen zatin ayni kategoriye mensup ay-
m diizeyde varliklar olmasidir. O halde bu tiir bir vahyin g'ergekle§mesi icin iki varlik
arasinda nasil olaganiistii bir durum meydana gelmelidir? Hemen belirtelim ki bu hu-
susun bazi Islam alimleri tarafindan ¢ok iyi kavrandig: anlasilmaktadir. Meseld, Bu-
héri sarihlerinden el-Kirmani (6. 786/1384)'nin konuyla ilgili enteresan bir tespiti var-
dir. Soyle ki: Vahiy, melekle insan arasinda meydana gelen bir konugmadir. Iki taraf
arasinda bir ¢esit esitlik gerceklesmedikce yani konusan ile dinleyen arasinda bir ilis-
ki olmadikga, karsihkh bir kelime ahgverisi, 6gretim ve 6grenim miimkiin degildir.
Bunun iki yolu vardir. Ya dinleyen konusanin galip etkisiyle derin bir kisisel degisik-~

68  Kurtubi, el-Cami, XX, 130. Fazlur Rahman da Ibn Abbds'a isnad edilen bu sozle ilgili olarak soyle
demigtir: “Gazzili ve Sah Veliyyullah Dihlevi gibi diigiiniirler, gayet dogru olarak bu sizdeki
“semdvitin en alt tabakasi” ifadesini Hz. Peygamber'in kalbi olarak yorumlamiglardir, Bkz. Fazlur
Rahman, Ana Konulariyla Kur'dn, (trc. Alpaslan Acikgencg), Ankara 1993, s. 197.

69  Zerkesi, bazt Isldm bilginlerinin, Kur'an’s Cebrdil'in Resfilullah (s.a.s.)'a mana olarak indirdigini,
lafizlandirmanin ise tamamen Hz. Peygamber'e ait oldugunu séylediklerini kaydetmektedir. Bkz.
Burhién, 1, 230. '

70  Bkez. lzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 156.

71 es-Suyft bu goriisiin Ton Ebf Hatim tarafindan Siifyanu's-Sevii'ye isnad edildigini bildirmektedir.
Bkz. el-ftkan fi wlimi'l-Kur'dn, yy., ts., I, 60. Ayrica Mukétil de: “Goék ehlinin Arapca
konugtuklarnim séylemigtir.” Bkz. el-Kurtubi, el-Cami, XVI, 61. :
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lige ugrar yé da konugan dinleyenin sifatlarina biirtinerek bir beser suretine girer. Ra-
saliillah Muhammed (s.a.s.)'in vahiy almas1 her iki sekilde de vuku bulmustur”,

Bu konuda goriis beyan eden dlimlerden biri de Zerkesi (6. 794/1391)'dir. Ona go-
re de Hz. Peygamber (s.a.s.) hem kendisinin meleklesmesiyle hem de araci melegin
insan suretine girmesiyle vahiy almistir”. '

[bn Haldtin (5. 808/1405) da peygamberlerin meleklerle miinasebet kurmalarin
ancak onlarin meleklesmeleriyle miimkiin gérmektedir. S6z konusu miiellife gére
bunun yolu da peygamberlere manevi bir kuvvetin gelip kendilerini etkilemesi ve ta-
biatlarint degistirmesiyle gergeklesmektedir. Konuyla ilgili goriisii aynen soyledir:
“Vahyin nuru ortaya ¢iktif1 vakit peygamberler yanlarinda bulunanlardan biisbiitiin
kaﬂibolarak maneviyata yénelmis olurlar ve disaridan bakildiginda uyku ve bayilma
gibi bir hal meydana gelip gorenler onlart uyuyor yahut bayilmg sanirlar, Halbuki o
durumda bu hallerden higbirisi s6z konusu degildir. Hakikatte kendileri horuldama
halinde iseler de ruhlar: tanrisal cezbeden 6tiirii yiice olan ruhlar ve meleklerle ruha-
ni miinasebet ve temaslarda bulunup, bunlart miisahedeye dalmis olduklar i¢in be-
ser anlayigimn biisbiitiin diginda bir durumdadirlar. Bu cezbe aninda peygamberler

fisildayarak sylenen sozleri igitir ve anlarlar”™™,

Bize gore bu yorumlar isabetlidir. Ciinkii bazi hadisler Rasiliillah (s.a.s.)'a bu tarz
bir vahiy geldigi zaman onun ¢ektigi siddetli 1stiraplari, fiziki agrilari, sarsiliglan ha-
ber vermektedir”. Kuskusuz bu tiir rivayetler de gostermektedir ki Hz. Peygamber
vahiy alma aninda beser? 6zelliklerinin ve iradesinin disina ¢ikarak tamamen iléhi
iradenin y6netimine giriyor ve araci melegin getirdigi vahyi, manevi yénden onunla
ayni seviyeye geldikten sonra aliyordu. Tabii ki bu durum yalniz vasitah vahiy i¢in
diistiniilebilir. Ciinkii bu vahiy tarzinda peygamberlere vahyi getiren ve bunu onlara
cesithi gekillerde ileten bizatihi arac1 melek Cebrail'in kendisidir. Vasitasiz vahiyde
ise bu dzellik yoktur. Zira o, isminden de anlagilacagi gibi Hz. Peygamber'in kalbine
bir gsekilde ilham edilen vahiydir. Orada araci olarak nitelendirilen vahiy melegi ile
bulugma ve ondan herhangi bir tarzda vahiy alma durumu bahis konusu degildir.
Vahyin Hz. Peygamber'e indirildigi meselesini anlatirken tabiatiyla vahyin nasil bas-
ladigina da bir gbz atmak yerinde olacaktir.

72 el-Kirmani, Sdhihu'l-Buhdrt bi Serhi'l-Kirmani, 1, 28.
73 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 229,
74  Ibn Haldun, Mukaddime, , I, 217; Ayrica bkz. Elmalih, Hak Dini Kur’'an Dili, VI, 4259.

75  Bkz. Buhéri, Bed'u'l-vahy, 2; Sehidat, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 197, Aynica bkz. Buhdri,
Fedéilu'l-Kur'an, 2; Miislim, Fedail, 88; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 34, 464; V1, 163.
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1. Kur'an Vahyinin Baslangic ve Belirtileri
a. Baslangici

Vahyin baslangici ile ilgili Kur'an'in bize verdigi bilgi, onun ilk defa Ramazan
ayinda” ve Kadir gecesinde” gelmeye bagladig: seklindedir. S6z konusu vahyin ilk
‘olarak nasil indirildigi hususunu da Hz. Aise (r.a.)'den nakledilen su rivayette gor-
mekteyiz: O sdyle demektedir: “Allah'in elgisine ilk defa vahiy sadik ritya yoluyla
gelmeye baglamugstir. Zira onun her gordiigii riiya sabah aydinhig: gibi ¢ikardi. Sonra
kendisine yalnizlik sevdirildi. Artk o Hira magarasinda ibadet ediyor, yalniz azik al-
mak i¢in evine geliyor ve tekrar ayn1 magaraya doniiyordu. Nihayet Allah Rasilii
(s.a.s.)'niin magarada bulundugu bir esnada ona vahiy melegi gelip: “Oku” dedi, o da,
“Ben okuma bilmem” cevabini verdi. Rasdiiillah buyurdu ki: “O zaman melek beni
tuttu, takatim kesilinceye kadar sikti, sonra birakip tekrar: “Oku” dedi. Ben de:
“Okuma bilmem” dedim. Ikinci kez beni tuttu, takatim kesilinceye kadar sikt1 ve bi-
rakt, yine bana: “Oku” dedi. Ben de: “Okuma bilmem” dedim. Yine beni tuttu, iiclin-
cii defa siktr ve b1rakt1, sonra bana: “Yaratan Rabbin adiyla oku, O insam agilanmisg
bir yumurtadan yaratti. O keremi sonsuz Rabbin adiyla oku. O kalemle 6gretti. Insa-
na bilmedigi seyleri 6gretti” dedi. Boylece Allah'n Rasilii (s.a.s.) kendisine vahye-
dilen bu ayetlerin dehsetinden titreye titreye hammi Hz. Hatice'nin yanina geldi ve:
“Beni Ortiin” dedi. Kendisini orttiiler. Korkusu gegince basindan gecen olay1 Hz. Ha-
tice'ye anlatti ve: “Basima bir sey gelmesinden korkuyorum™ dedi. Hz. Hatice:
“Korkma, Allah seni asla utandirmaz. Ciinkii sen akrabay1 ziyaret eder, isini gérmek-
ten aciz olanlarin iglerini yiiklenirsin, yoksula bakarsin, misafiri agirlarsin, hak ugru-
na halka yardim edersin” dedi ve onu amcasinin oglu Varaka b. Nevfel'e gotiirdii,
Varaka, Ibranice okuyup yazmasini bilen, incil'den Allah'm nasip ettigi kadar bir
seyler yazan, gozleri gérmez ihtiyar bir insandi. Hz. Muhammed'den olay1 dinleyin-
ce sunlan sGyledi: “Bu sana gelen, Allah'n Musa'ya indirdigi Namus (melek)'tur,
Kegke kavmin seni (yurdundan) ¢ikaracaklari zaman ben sag olsam” dedi. Hz. Mu-
hammed de ona: “Onlar beni (yurdumdan) ¢ikaracaklar m1 ki*? diye sordu. Varaka:
“Evet, ¢linkii senin getirdigin gibi bir sey getiren her peygambere diismanlik edilmis-
tir. Eger o glinlerine yetigirsem sana ¢ok yardim ederim” dedi. Ancak cok gecmeden
Varaka 6ldii””,

76 Bakara 2/185.
77  Kadr 97/1.

78  Buhiri, Bed'u'l-vahy, 1; Miislim, Iméan, 73; Vahidi, Eshdbu'n-niizil, Misir 1968, s. 5 vd; Hamidullah,
Muhammed, Isidm Peygambr"rz Istanbul 1991, 1, 82 vd.
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b. Belirtileri

Kaynaklar Hz. Peygamber'e ilk vahyin kirk yasinda gelmeye bagladigini ve onda
vahiy gelmeden dnce baz1 olagan dist haller goriildiigiinii kaydetmektedirler”. S6z
konusu hallerle ilgiﬁ hadislerin bize verdigi bilgilere gore Rasiliillah (s.a.s.) vahiy
esnasinda adeta kendinden gecerek en soguk giinlerde bile terler®, uykusu gelir®,
gozlerini belli bir noktaya diker®, viicudu kaskat: kesilir®, benzi sararir veya kizari®,
viicudu agirlagir™, bazen de nefes alirken horultuya benzer bir ses ¢ikarirdi®, Islam
bilginleri, Allah Rastli Muhammed (s.a.s.)'de gériilen bu belirtileri onun Kur'an
vahyini beseriyetten melekiyete ylkseltilerek metafizik bir ortamda almis olmasina
baglamaktadirlar”. Ciinkii onlara gére bu durum, vahiy alma esnasinda Rasiiliillah
(s.a.s.)'m melekdt dlemine gecisindeki zorluklardan kaynaklaniyordu®.

2. Kur'an Vahyinde Tedricilik

‘Bilindii gibi Kur'an yaklagik yirmi ii¢ senelik bir siire igerisinde indirilmistir.
Vahiy zincirinin son halkasm olugturan bu ilhi kitabin bir defada indirilmeyip ce-
sitli zaman araliklariyla inzal edilmesi, elbette bir hikmetin neticesiydi. Zira o, belli
bir zamana ait olmayip indigi andan itibaren biitiin zamanlar1 ve belli bir topluluga
ait olmayip biitiin insanh: kucaklayici niteliktedir. Bu evrensel 6zelligi tagiyan
Kur'an, bir taraftan muhatap kabul ettigi toplumun ihtiyaclarina cevap verirken, di-
ger taraftan da fert ve cemiyetin muhtag oldugu tiim prensipleri igeriyordu. Dolayi-
styla o, 6nceki vahiy muhtevalarinin bir uzantist olarak hem hal ve istikbali diizenle-
mek® hem fert olarak insant ruh, beden duyular ya da cenin, ¢ocukluk, genclik, vas-
lilik ve oliimden sonras1 gibi bir ayirima tabi tutmaksizin bir biitiin olarak ele almak
hem de insanhiga yon vermek i¢in gonderilmisti™. Son ilahf vahyin inzal amaci bu

79  Bu konuda bkz. Hamidullah, fsldm Peygamberi, I, 40 vd.

80 Bu konuda nakledilen rivdyetlerin birinde Hz. Aise sdyle demistir: “Ben onu en soguk bir giinde
kendisine vahiy gelirken gordiim,-alnindan ter damfalan akiyordu.” Bkz. Buhari, Sehadet, 15:
Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 197.

81  Miislim, Salit, 53.

82  Buhari, Tefsir, 75/2.

83  Hamidullah, Isiém Tarihine Giris, (tre. Ruhi Ozcan}, Istanbul 1994, s. 62.

84  Buhéri, Hace, 17; Umre, 10,

85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 184, 190,

86  Ahmed b, Hanbel, Miisned, I, 238; VI, 103, 150,

87  Zerkegi, Bur{zdn, I, 229; Kirméni, Sdhihu'l-Buhdri bi Serhi’l-Kirmdni, 1, 28: Tehfnevi, Kessaf, 1,
1161-1162; Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 217; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4259. '

88  Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 217.

89  Kardavi, el-Hasdisu'l-'dmme li'l-Isldm, Beyrut 1985, s. 105 vd.

90  Kardavi, el-Hasdisu'l-'dmme, s. 107 vd.
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olunca elbette ki o, indirildigi toplumu, biitiin insanliga model teskil edecek “ideal
bir iimmet” seviyesine getirmeliydi. Iste bu noktadan hareketle Kur'an, muhatap ola-
rak kabul ettigi toplumun 6teden beri aligageldigi ve stirdtirdigii adet, gelenek ve de-
gerlerin oldugunu, biitiin bunlarin da bir anda terk edilmesinin miimkiin olamayaca-
81 gercefini gbz Oniine alarak tesride bir siyaset takip etmeye bagladi. Bunun igin 6n-
ce Allah'in varhigs, birligi ve hiikiimranligini konu alan itikddi konular iizerinde du-
rarak alt yapry1 olusturdu; bdylece tesis ettigi imanla ileride getirecegi kayitlamala-
rin, miikellefiyetlerin kolayca kabuliiniin gerceklestirilmesini amaclamis oldu®. Ya-
ni s0z konusu vahiy, bir taraftan “iman-ahlak™ zeminini olustururken, diger taraftan
da daha Mekke déneminden baslamak ve genelde nazari planda kalarak umiimi, kiil-
11 hiikiimlerin konulmasma (...) mukaddime olmak lizere, onlara atiflarda bulunma
seklinde bir tesri iglemini stirdiirdii”. Medine déneminde ise, s6z konusu olan bu.
prensip ve kurallarin pratik hayata tatbik imkanini ortaya koymak suretiyle hedefle-
nen “ideal iimmet” modelini gerceklestirdi.

Burada su da sdylenebilir ki, Kur'an'in tedricen indirilisinde aslolan, vahyin yeni
gelismelere paralel olarak indirilmesidir. Bu, bir anlamda ferdi ve toplumsal gelisme-
nin ildhi irade istikametinde sekillenmesi ve meydana gelen problemlerin ¢éziimii
demektir. Nihai amaci Allah'in iradesi dogrultusunda insanlari 1slah etmek olan
Kur'an vahyinin, kendi direktiflerini, emir ve yasaklarin1 beyan etmek igin toplumun
deger ve davranis bicimlerini, inan¢ motivasyonlarmi® ve toplumda meydana gelen
fert ve cemaat bazindaki ihtilaf ve problemleri dikkate almasi kadar daha tabii ne ola-
bilir? Ancak su da bir gercek ki bazi Kur'an ayet ve sfirelerinin bir sebep cercevesi-
ne oturtularak gonderilmesi, onlarin sadece gaye ve hedefleriyle ilgilidir. Bu yiizden
hi¢gbir zaman bu sebepler olmasaydi o vahiy boliimleri inmeyecekti tarzinda bir ka-
naat ortaya atmak dogru degildir™. Ciinkii Kur'an vahyi, Allah'in ezeli bir kelamudir.
Bu keldm sdyle veya biyle ilahi irade dogrultusunda nézil olacakti. iste stz konusu
sebepler de bu ildhi iradenin tecellisinden ibarettir. Bunun icin denilebilir ki, tedrice
konu olan Kur'an vahyi ne niizil ¢aginin muasirn olan toplumun &rf, adet, yasayis,
zihni aligkanlik ve idrak bicimlerinin ne de onu teblig eden zatin -hayatinin bir yansi-
mas1 ve onlar tarafindan yonlendirilmis giidiimlii bir vahiy muhtevasidir (...) O, fer-
di ve toplumsal diigiince aliskanliklarimin bir ilk atesleme malzemesi olarak kullan-
diktan sonra, sonsuz boyutlan ve imkéanlar kucaklayan ahlaki, itikadi, toplumsal, si-

91  Erdogan, Mehmet, Ahkdmin Degismesi, s. 150,

92 Bkz. Tu, Salih, Isldm Vergi Hukukunun Ortaya Cikigi, Istanbul 1984, s. 19 vd.
93 Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim, {zmir 1993, s. 184.
94  Kilig, Sadik, Mitoloji, s. 187.
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yasi ve edebi prensipleri sinesinde toplayan ve onlar ¢oziimleyen ilahi bir kaynak-

0
tir”,

Kur'an'm tedricen inzéli, hiikiimlerde 6nem sirasimin gézetilmig olmasini da giin-
deme getirmektedir. Bu, asil hiikkiimlerin énce, tamamlayici ya da tali derecedeki hii-
kiimlerin genellikle sonra indirilmesi geklinde ifade edilebilir’™. Ayrica kolaylik ve
zorluk acisindan da vahyin muhtevasinda yer alan hiikiimlerde bir tedricilik s6z ko-
nusudur. Burada goze ¢arpan husus da miikellefiyetlerde genel olarak kolaydan zora
dogru bir seyrin izlenmig olmasidir. Meseld, farz olan namazin 6nce hem hazar hem
de seferde iki rekét olarak farz kilinip, sonra hazar zamaninda artiriimas: gibi”. An-
cak azda olsa bazen bunun tam tersi bir hiikkme rastlamak da miimkiindiir. Gece na-
mazi ile ilgili emrin™ hafifletilmesinde oldugu gibi”.

Kur'an'm cesitli zaman araliklariyla nizil olmasi, Islam hukukgulari acisindan da
bilyiik 6nem tagimakiadir. Bilindigi gibi her bir vahiy boliimii, kendisine ihtiyac du-
yuldugunda veya bir vikia yahut bir sebep tizerine belli bir sorunu ¢ézmek igin ge-
lirdi. Zaten aksi de pek uygun diismezdi. Mesela, miras konusuyla ilgili bir halin sz
konusu olabilecegi bir 6liim hédisesi karsisinda sayet ceza hukuku ile alakah bir va-
hiy gelmis olsaydi, bu anlamsiz ve yersiz olurdu'®. Dolayisiyla hukukcular naslardan
hiikiim ¢ikarirken bu hususlar1 da g6z oniinde bulundurarak sebeplerle olaylar ara-
sinda miinasebet kurarlar. Bu da onlara, naslarin manalarm: anlama, yorumlama ve
onlardan hiikiim ¢ikarmada kolayhk saglamis olur.

Kisacas1 Kur'an-1 Kerim'in muhteva itibariyle tedricen indirilisi onun evrenselli-
ginden kaynaklanmaktadir. Icerisinde tarihi hadiseler bulundursa da onun genel 6zel-
ligi budur. Elbette ki bu vahiy muhtevasinin evrensel boyutu yakalamasi, koydugu
prensiplerin zaman agimi ile mitkemmellik kazanmasi sayesinde degil, daha baglan-
gicta mitkemmel olarak indirilmesiyledir. Kur'an vahyinin bu milkkemmelligi saye-
sindedir ki, onun uygulama alan: buldugu toplum, ideal bir toplum olmus ve sonsuz
aleme uzanan zaman ¢izgisinde olusacak toplumlara ve immetlere model teskil ede-

cek bir olgunluga erigmistir'".

95  Kilig, Sadik, Mitoloji, s, 191,

96  Saubi, el-Muvdfakdt, (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1999, 111, 48.

97  Bkez. Buhéri, Salat, .

98 Bkz. Miizzemmil, 73/1-3.

99  Bu konuda genis bilgi icin bkz. Erdogan, Mehmet, Ahkdmin Degismesi, s. 151-153,
160  Hamidullah, Muhammed, Kur'dn-1 Kerim Tarihi (trc. Salih Tug), Istanbul 1993, s. 14.
101 Erdogan, Mehmet, Akkdnun Degigmesi, s. 38.
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IIL. KUR'AN VAHYININ KORUNMASI

Kur' an-1 Kerim, bazi cin ve seytanlarin yiiksek melekler meclisi anlamina gelen
“Mele-i a'ld” ya ¢ikarak kulak hirsizli1 yoluyla bir takim haberleri caldiklarini'®
bundan dolay1 yildizlar ve gezegenlerle siislenen en yakin g0giin koruma altina alin-
difm1 beyan etmektedir'”. Bu koruma tabiatyla Kur'an vahyi icin de s6z konusu-
dur'”. Ancak Kur'an vahyi yalniz semada degil arzda da korunmustur. Semadaki ko-
ruma, araci melegin vahyi kaynagindan alma ve peygamberlere ulagtirmeaya kadar
gegtigi yollarda, arzdaki koruma da vahyin hem peygamberler tarafindan tebligi es-
nasinda hem de teblig sonrasinda bahis konusudur. Bu yiizden biz konuyu iki ayr
baglik altinda ele almak istiyoruz.

A. Gokyiiziinde Korunmasi

Goklerin diizenini koruyan, bu arada da vahyin herhangi bir miidahaleye maruz
kalmadan peygamberlere ulagmasini saglamak i¢in vahiy yollarini cin ve seytanlar-
dan temizleyen gii¢lerle ilgili Kur'an'da yedi ayet vardir. Bunlardan ikisinin 6zel ko-
rumadan yani vahiy yollarinin cin ve seytanlardan temizlenmesinden'”, digerlerinin
de genel bir korumadan'® s6z ettlgl sOylenebilir. Vahiy yollarinin korunmasiyla ilgi-
li ayetler soyledir: Lgde 3 U8 Uiy L el s &l U sleldl Uil Uiy

e Gled A Jad W aali (rad aoill detis “Dogrusu biz (cinler, gogii yokladik,
fakat onu sert bekgilerle, alev huzmeleriyle doldurulmusg bulduk. Halbuki (daha 6n-
ce) biz onun bazi kisimlarinda (haber) dinlemek i¢in oturacak yerler (bulup) oturu-
yorduk; fakat simdi kim dinlemek isterse kenchmm gozetleyen bir alev huzmesi bu-

Iurul(}?

Goriildiigii gibi bu ayetler Hz. Peygamber'e vahiy indirilirken gokyliziiniin vuru-
cu, delici sihdblarla ve diger sert bekgilerle dolduruldugunu, artik bundan boyle gok-
lerden haber dinlemeye ve vahye miidahaleye kalkisan cinlere bu sihablarin atildigi-
n1 bildirmektedir. Hatta rivayet edildigine gore o siralarda bu olaylar o kadar ¢ok vu-
ku bulmustu ki, bunlar1 géren Araplar, gégiin sonunun geldigini sanarak hayvanlari-
nt serbest birakmg ve kélelerini azat etmiglerdi'®, Tabiatiyla bu durum da, insanimn
aklina gu soruyu getirmektedir. Hz. Muhammed'in (s.a.s.) peygamber olarak gonde-

102 Siffat 37/8.

103 Séffat 37/6-7; Miilk 67/5.

104 Cinn 72/8-9,

105 Cinn 72/8-9,

106 Hicr 15/18; Saffat 37/10; Fussilet 41/12; Miilk 67/5; Tarik 86/3.

107 Cinn 72/8-9.

108 Razi, Mefatihu'l-gayb, XXX, 158; Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5404; Ates Siileyman,
Cagday Tesir, X, 100.
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rilmesinden &nce goklere ¢ikip onun baz:t kisimlarinda oturan, dolasan ve gaybla il-
gili haberler toplayan cin ve seytanlar Kur'an vahyi inmeye basladiktan sonra bundan
neden menedilmislerdir?

Kanaatimize gore bu yasaklama, uzay cin ve seytanlarinin vahye miidahalesini
ortadan kaldirmaya yoneliktir. Tamamen 6zel bir koruma olarak gériinen bu yasagm
Kur'an Oncesi ilahf vahiyler i¢in de séz konusu olup olmadigimi bilemiyoruz. Ancak
Kur'an vahyi i¢in 6ngoriildiigiine gére diger ilaht kitaplann indirilislerinde de aym
uygulamanin mevcut oldugunu diisiinmek gerekmektedir.

Kur'an-1 Kerim gokten haber ¢almalar: ve vahye miidahaleleri yasaklanan uzay
cin ve geytanlannin sdz konusu yasag: delmeye caligtiklarinda {izerlerine sihab yil-
dizlarinm' ve riicim yani ateg tanelerinin'® gonderildiginden sdz etmektedir. Saffat
37/10'da “sékib”, el-Hicr 15/18. ayette de “mubin” sifatiyla vasiflanan sihab yildizi-
m1 miifessirler, delip gecen alev'" ve parlak 1s1klt yildiz'"™ diye tefsir etmiglerdir. Oy-
le anlagihyor ki uzay seytanlarimn yeryiizii seytanlar: gibi atesten yaratilnug olmala-
11 dolayisiyla onlar: etkisiz duruma getirecek silahlarin da alelade bir ates enetjisi ol-
may1p, ondan daha {istiin enerji giiciine sahip silahlar olmasi gerekmektedir. Bu yiiz-
den olmalidir ki burada tabfi ates olan nar degil, onun yerine “sihab miibin” ve “si-
héb sikib” gibi daha yiiksek enerji gli¢leri devreye sokulmustur'®, Miifessirlere gore
$ihab yildizindan ¢ikan alev yahut 151810 delici' ve yakie1'” 6zelligi yaninda isabet
ettigi organi koparici 6zelligi de vardr. Dolayisiyla bu atege maruz kalan cin ve sey-

tanlar belki 6lmiiyorlardi, ama siddetli bir gekilde yaralamyorlarda.

Aym Ozelligi tagtyan bir baska yildiz da tarik yildizidir'™. Bu yildizi Kur'an'in
bizzat kendisi “en—nécmu's-sﬁklb/delip gecen yildiz™'" diye tarif etmektedir ki, onun
niteligi de muhtemelen belitlenen hedefe otomatik olarak isabet edip onu saf dis1 bi-
rakmasidir'. Meghur dirayet miifessirlerinden Zemahseri (5. 538/1143) ve Fahred-
din Rézi (8. 606/1209) bu yildizin karanliklar: delip gegtigini ve herhangi bir seye
isabet ettiginde onun icine niifuz ederek yakip yaktigin1 belirtmektedirler'”.

109 Hicr 15/18; Saffat 37/10; Cinn 72/8-9; Tank 86/2-3.

110 Milk 67/5.

111 Ragib Isfehdni, Miifredar, s. 79; Elmalhil, Hak Dini Kur'én Dili, V1, 4048.

112 Tbn Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur'dn (thk. Seyyid Ahmed Sakr), Beyrut 1398/1978, s. 369. Ayrica
bkz. Taberi, Camiu'l-beyan, XXIII, 27; XXX, 90; Kurtubi, el-Cdmi’, XV, 67-68.

113 Delici ve kovalayic1 yildizlarla ilgili bilgi icin bkz. Yenigeri, Celal, Uzay Ayerleri Tefsiri, Istanbul
1416/1995, s. 133-141. ‘

114 Taberf, Camin'l-beydn, XXIII, 27-28; XXX, 90; Kurtubi, el-Cédmi', XV, 68.

115 Taberi, Camiu'l-beydn, XXIII, 28.

116 Tark 86/1-3.

117 Tank 86/3.

118 Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, s. 135.

119 Bkz. Zemahseri, Kegsdf, IV, 734; Razi, Mefatihu'I-gayb, XX1, 126.
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Miifessirlerin biiyiik ¢ogunluguna gore semada diizenin saglanmasi ve vahiy yol-
larinin cin ve geytanlardan temizlenmesi, bu isle gorevli yildizlarm bizatihi kendi
varhiklaryla degil, onlardan atilan gihab ve riiciim yani atig taneleri ile saglanmakta—
dir'™. Bundan dolayidir ki ne bu yildizlarin yoriingelerinde bir kayma'™' ne de 1sikla-
. Bu tipk: kendisinden kor alinan bir ates gibidir.
Nasil bir parcanin alinmasi atesin kiitlesinde bir eksiklige yol agmiyorsa, kendileriy-
le atis yapilan yildizlardan ¢ikan alev yahut 1s1nlar da o yildizlarda bir noksanliga se-
bebiyet vermemektedirler'”

rinda bir eksilme s6z konusudur

B. Yeryiiziinde Korunmasi

Kur'an'm yeryiiziinde korunmas: ile ilgili naslara bakildigi zaman goriiliir ki, va-
hiy metinleri i¢in hem teblig asamasinda hem de teblig sonras1 kiyamete kadar ge-
gen siire icerisinde bir koruma soz konusudur. Teblig asamasiyla ilgili hususta
Kur'an, yeryiizii cin ve seytanlarimin da vahye miidahalede bulunduklarini, ancak
bunun hemen sonugsuz birakildigini haber vermektedir. Bu konudaki ayet soyledir:

AL L 2 Aol il B Alavan & 1l ys@qud&qumaam_}e o
FEENPR A s 43s A FLENP 2 (el “(By Muhammed!) Biz, senden once higbir

resiil ve nebi gondermedik ki o, bir temennide bulundugunda, seytan onun dilegine
ille de (beserf arzular) katmaya kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacag seyi
iptal eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini (lafiz ve mana bakimindan) saglam olarak
yerlestirir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir™*. Gériildiigii gibi bu
ayette yer alan “temenni” kelimesi her ne kadar bir seyi dilemek ve istemek '™ anla-
mina geliyorsa da, miifessirlerin cogunlugu onun tildvet/okumak manasina alinmasi-
nin daha isabetli olacag kanaatindedirler™. Buna gore sz konusu ayet, her peygam-
ber kendisine gelen vahyi okudugu zaman mutlaka seytan o peygambere miidahale-
de bulunarak bir takim sozler atmaya kalkismis, ancak Allah Teil4 seytanmin atmis ol-
dugu diisiince ve sozleri iptal edip kendi vahyettigi ayetleri muhkemlestirmistir, sek-
linde yorumlanabilir. Bu da bize, yeryiizii seytanlarinin da vahye miidahale etmek is-
tediklerini, ama bunun da higbir zaman miimkiin olmadigim gosterir.

120 Zemahser, Kessdf, 1V, 577; Rézi, Mefatihu'l-gayb, XXX, 59; Sevkani, Fethu'l-kadir, Misir
1383/1964, V, 260.

121 Zemahseri, Kessdf, TV, 577.

122 Zemahseri, Kessdf, IV, 577; Razi, Mefatihu'l-ayb, XXX, 59-60; Kurtubi, el-Cimi', XVIII, 211.

123 Rézi, Mefatihu'l-gayh, XXX, 59-60,

124 Hace 22/52.

125 Tehénevi, Keggdf, 1T, 1357.

126 Taberi, Cdmiu'l-beyan, XIX, 131; Ragib Isfchint, Miifreddt, s. 476; Kurtubi, el-Cami', XI1, 79; ibn
Kesir, Tefsir, 101, 230; Ates, Siileyman, Cagdas Tesir, V1, 38,
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Burada sunu hemen ifade edelim ki, yukarida metin ve mealini sundugumuz ayet
baglaminda pek ¢ok miifessir, Hz. Peygamber'e inen Kur'an vahyine seytanin miida-
halede bulunarak, ona bir seyler kattifim, Allah Rasiilii'niin de gercek Kur'an vahyi
ile geytanin katmg oldugu sézii birbirinden ayiramayarak hepsini ilahi vahiy zanne-
derek insanlara teblifi ettifini, ancak sonucta Yiice Allah'in, seytanin vahye miida-
halesini bosa ¢ikarmak i¢in onun kattiklarini neshettigini iddia etmektedirler. Onlari
- boyle bir kanaate gotiiren asil faktor de s6z konusu ayet i¢in niiziil sebebi olarak zik-
redilen Garanik olayidir. Bu olayla ilgili anlatilanlar kisaca soyledir: Denildigine go-
re teblig ettigi seylere Mekke miisriklerinin inanmamasindan dolayi biiyiik bir iiziin-
tii icerisine giren Hz. Peygamber, Allah'tan kendisiyle sz konusu insanlarin arasin:
uzlagtiracak bir vahiy gondermesini istiyordu. Bir giin Kureys'in ileri gelenlerinin
olusturdugu bir mecliste otururken Necm Siresi nizil oldu. Hz. Peygamber de bu sii-
reyi okurken, LgJAY? Z.EXLE}& 313:«3‘ ngif!? el _;SS "Gordiinliz mii o Lat ve Uz-
za'y1 ve tgiinciileri olan Menét'17""” ayetine gelince seytan Hz. Peygamber'e vesve-
se vererek: (Al (e lid O g Gedl (51 AN S "Tilke'l-Garfniku'lula ve inne ge-
faetehiinne letiirtecd (Bunlar yiice kugulardir (putlardir), elbette onlarin sefaatleri
umulur) seklindeki s6zleri onun okumasina karistird;. Bunun iizerine orada bulunan
Kureysliler: "Muhammed bundan 6nce tanrilarimzi hi¢ hayirla anmamusgti. Simdi ise
onunla arammzda bir fark kalmadi. Biz de zaten Allah'in yaratici ve rizik verici oldu-
gunu kabul ediyor ve taptigimiz bu putlarin Allah ile aramuizda sefaatci olduklarma
inaniyoruz.” dediler. Hz. Peygamber okumasini bitirince sfirenin sonunda secde etti;
Allah Rasiili ile birlikte Kureysliler de secde ettiler. Aksam olunca vahiy melegi
Cebrail, Hz. Peygamber'e gelerek Necm Siresini okumasim istedi. Rasfliillah da
okumaya bagladi. S6z konusu ildveye gelince Cebrail: "Ben sana béyle bir s6z getir-
medim. Bu seytandandir, sen ne yaptin? Benim Allah katindan getirmedigim seyi in-
sanlara okudun." dedi. Bundan dolay1 Hz. Peygamber cok iiziildii ve Allah'a karsi
saygisizhik etmekten dolayi gok korktu. Ancak sonunda Allah peygamberini teselli
etmek igin "Uziilme bu sana ait 6zel bir durum degil, biitiin peygamberler icin séz

konusu olan bir seydir." anlamma gelen Hac, 22/52. ayetini inz4l etti'™.

Kisaca ifade etmeye ¢aligngimiz bu hadisenin vaki olup olmadigi konusunda din
bilginleri ikiye ayrilmiglardir. Bunlardan Ferra (6. 207/822), Taberd (6. 310/922), Ba-
gavi (6. 516/1022), Zemahseri (6. 538/1143), Ibn Hacer (8. 852/1448), Tbn Teymiy-

127 Necm, 53/19-20.

128 1Ibn Sa'd, er-Tabakdtu'l-kiibrd, Beyrut 1960, 1, 205; Taberd, Céamiiu'l-beyan, XVII, 186; Zemahg;en
Kessaf, 111, 19; Kurtubi, el-Cami',V, 4473.
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ye (6. 728/1328), Suyiiti (5. 911/1505) ve Kastallant, (6. 923/1517) gibi alimler Ga-
ranik olayinin vuku buldugunu iddia ederken, Imam Matiiridi (6. 333/944), Ebl Bekr
Ibnu'l-Arabt (6. 638/1240), Sevkani (6. 1250/ 1834'), Rézi (6. 606/1209) ve Kurtubi
(6. 671/1272) gibi bilginler de bu olayin aslinin olmadigin ileri siirmektedirler. Bi-
zim sahsi kanaatimiz de ikinci grup 4limlerin gortigii istikametindedir. Yani Garénik
olayr asla véki olmamugtir. Zira boyle bir olaym tarihen sabit oldugunu ileri sﬁmlek,
Hz. Peygamber'in ismet sifatiyla bagdasmaz. Ayrica Garanik olayt ile ilgili nakledi-
len rivayetier metin acisindan da kabule elverisgli deéﬂdir. Ciinkii bu konudaki riva-
yetlerin hepsi birbiriyle ¢elismektedir. Bundan daha ilginci de stz konusu olayin ta-
rihsel agidan da dogru olmadigidir. Zira bu husustaki nakiller Garanik olayimin Ha-
begistan'a yapilan ilk hicretten sonra meydana geldigini gostermektedir'. Habegistan
hicreti peygamberligin beginci yilinda vuku bulmu§, seytanin ilaht vahye karistirdig:
iddia edilen séziin iptal edildigini ifade eden Hac, 22/52. ayet ise hicretin birinci y1-

linda™

yani Garanik olayindan sekiz y1l sonra nizil olmustur. Dolayimyla biitiin bu
deliller gostermektedir ki, Garanik olayimin vaki olmadigint ileri siirenler, kabul

edenlere nazaran daha makul diisiinmektedirler.

Kur'an'a gore, Kur'an vahyine miidahale tebli sonrasinda da -kiyamete kadar-
miimkiin degildir. Zira Yiice Allah, ¢ shilal 43 Gpy 584 G35 343 G “Dogrusu Ki-
tab't biz indirdik, onun koruyucusu da biziz.”" buyurmaktadir. Buna gére hem se-
mada hem de yeryiiziinde yani teblif asamasinda meveut olan ilahi koruma teblig
sonrasinda da devam etmistir. Tabii ki, Hz. Peygamber tarafindan alinan beseri 6n-
lemlerin de bunda etkisi biiyiiktiir. Bu énlemler bilindigi gibi Hz. Peygamber'in ken-
disine gelen her vahyi ezberlemesi, vahiy kétiplerine yazdirtarak muhafaza altina al-
masi, ashabina teblig etmesi ve biitiin bunlarla da yetinmeyerek, meydana gelmesi
thtimal déhilinde bulunan en kiiciik beser? hatalar1 bertaraf etmek amaciyla her sene-
nin sonunda inzél edilen vahiy muhtevalarini araci melege arz etmesi seklinde ifade
edilebilir. Tabiatyla bundan sonraki koruma da her dénemde Miisliimanlar tarafin-
dan Hz. Peygamber'in uygulamalarina benzer sekilde Kur'an ezberleme, yaziya ge-
¢irme ve metnin anlam {izerinde yogunlasma seklindeki beseri faaliyetlerle siiriip
gitmigtir. Biitiin bunlarin sonucu olarak da Kur'an indirildigi gibi korunmus, hig¢ bir
tebdil ve tahrife maruz kalmamustir.

129 ibn Sa'd, Tabakat, 1, 205.
130 Suydt, frkan, I, 28, 32.
131 Hicr 15/9.
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Su da bir gergek ki, Kur'an kéiinatin idare ve hiikiimranliimin yalniz Allah'a ait
oldugunu, O'ndan baska hicbir varlifin buna asla sahip olamayacagim beyan etmek-
tedir. Bu hiikiimranhg: elinde bulunduran Mutlak Kudret, elbette ki kiinatta kurmus
oldugu ilahi diizenin de koruyucusudur. Bu nizam igerisinde yer alan vahiy ve nii-
bilivvet kurumunun da tabii ki, O Yiice Varlik tarafmda_n diizenlenmesinde ve |
korunmasinda asla giiphe yoktur. O halde ilahi iradeye‘ boyun egmek istemeyen
inkérct insanlarin herhangi bir sekilde vahye miidahaleleri s6z konusu edilebilir
mi? Hemen belirtelim ki, Kur'an bunun da mimkiin olmadlgml
i & 1k Lagdn Ly g.:-'ﬂjﬂ} Sl pand 3l agd 93 “Yahut goklerin, yerin ve ikisi
arasinda bulunanlarin hiikiimranhgi onlarin elinde midir? Oyle ise sebeplerine yapi-

32132

sip (yolunu bularak) gdge yiikselsinler (gorelim).” ™ ayetiyle ortaya koymaktadir.
Clinkii bu ayete gore vahye miidahale, miidahaleyi miimkiin kilacak mekénlara ha-
kim olmaya baghdir. Yani bir anlamda Kur'an inkarcilara seslenerek eger gokler, yer
ve ikisi arasinda bulunaniann miilkii gercekten onlarin ise, o takdirde birtakim arag-
larla goklere yiikselsinler, vahyi kendi ellerine alip arzularina gore peygamber tayin
etsinler'”, kéinatin tahtina oturup istedikleri gibi miilklerini yonetsinler™ seklinde
meydan okumaktadir. Tabiatiyla boyle bir meydan okuma, inkérci insanlarin vahye
miidahale konusundaki acizliklerini ortaya koyma amacina yéneliktir. DOI&YISlyIa bu
ayet gosteriyor ki 114hf iktidara ve dini ortaya koyan vahyin kaynagina hicbir sekilde
miidahale etmek miimkiin degildir. Ciinkii onlar icin esasen vahyin kaynagina yiik-
selme 1mkén1 yoktur ve nereye gidilirse gidilsin ilah1 giiciin her yerde hiikmiinii icra
ettifi gérﬁlecektir. Her sey mekéindan miinezzeh olan Yiice Allah'in hilkiimranh$ al-
tinda olduguna gore O'nun iradesini kisitlamak veya idaresine el koymak asla s6z ko-

nusu degildir'™,

Sonug:

Yiice Yaratici'min insanlara ulastirmak istedigi ilahi emir, yasak ve haberlerin tii-
miinii vasital1 veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve siiratli bir yolla peygamberlerine ilet-
mesi seklinde tantmlanan vahiy, kendisine iletilen (peygamber) acisindan siibjektif

bir tecriibe olmakla birlikte, insanlara iletildigi andan itibaren objektiflesen bir olgu

132 Sad 38/10.

133 Razi, Mefdrthu'l-gayb, XX VI, 180.

134 Ates, Stileyman, Cagdas Tefsir, VI, 438,
135 Yeniceri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, s. 447.

‘du
29



Diyanet Ilmi Dergi * Cilt: 46 « Say1: 1

et i T

halini almaktadir. Buna gére vahiy mahiyeti itibariyle her ne kadar éznel bir tecriibe
gibi goriintiyorsa da esasen o, A]lah-Cebrail—Peygambér—-insan arasinda meydana ge-
len bir iletisimden ibarettir. Bu iletisim ortaya cikan bazi olumsuzluklar ve haktan
sapmalar sonucunda gerceklegmis, bunun sonucunda da Yiice Allah insanligi s6z ko-
nusu durumlardan kurtarip hak yola ¢cikarmak icin insanlar arasindan sectigi peygam-
berlerine vahiy metinleri gondermisgtir. S6z konusu metinlerin sonuncusu da hig kus-
kusuz Kur'an vahyidir. Bu da diger kutsal metinler gibi Allah'n ezeli kelAmudir.
Levh-i mahfuz'da (Allah'in ilminde) bulunan bu ezeli keldm, Allah'in ylice iradesiy-
le aract melek Cebrail'e intikal ettirilmis, o da yirmi ti¢ yillik bir stire¢ i¢inde belli pe-
riyotlarla bu metni Hz. Muhammed (s.a.s.)'e bildirmistir. Kur'an'tn bu inzal Ozelligi

de bilindigi iizere semavi kitaplar i¢inde yalmzca Kur'an'a has bir durumdur.

Miisliman &limlere gore Kur'an vahyinin tamami Allah Rasilii (s.a.s.)'ne, bege-
riyetten melekiyete yiikseltilmesiyle verilmistir. Yani Hz. Peygamber Kur'an vahyi-
ni alirken beser? 6zelliklerinin ve iradesinin disina ¢ikarak tamamen ilahi iradenin
y6netimine girmis ve aract melegin getirdigi vahye, onunla manevi yonden ayni se-
viyeye geldikten sonra muhatap olmustur. Elbette ki bu durum ancak vasitali vahiy
i¢in diigiiniilebilir. Ciinkii bu vahiy tarzinda Hz. Peygamber'e vahyi getiren ve bunu
ona ileten bizatihi araci1 melek Cebrail'in kendisidir. Halbuki vasitasiz vahiylerde

boyle bir durum s6z konusu degildir.

Kaynaklarin belirttigine gore Kur'an vahyi hem niizil hem teblig asamasinda
hem de muhataplara intikalinden sonra her tiirlii olumsuzluktan korunmustur. Bu ko-
ruma da bir taraftan Yiice Allah ve Hz. Peygamber, diger taraftan da miiminlerce ger-
ceklestirilmistir. Kaynagindan alimp Hz. Peygamber'e intikal ettirilinceye kadar bir
takim giiclerin miidahalelerinden Kur'an Yiice Allah korurken, metni yaziya gegir-
mek, ashabina teblig etmek ve her tiirlii beseri 6nlemleri almak suretiyle onu cesitli
menfi durumlardan Hz. Peygamber korumustur. Tabii ki, bundan sonraki asamada da
bir taraftan ezberleyerek diger taraftan da yaziyla muhafaza ederek metni koruma go-
revi ona inanan miiminlerin uhdesine birakilmistir. Vahiy tarihine bakildi g1 zaman da
goriillecegi gibi onlar da bu gorevlerini biiyiik bir hassasiyetle yerine getirerek,
Kur'an metninin zamanimiza kadar eksiksiz ve kusursuz bir tarzda intikalini sagla-
muglar, bu sayede Kur'an higbir tebdil ve tahrife maruz kalmamistir. Tabi atiyla o bun-
dan sonra da ilah vaadin bir sonucu olarak kiyamete kadar s6z konusu bu temel &zel-

ligini koruyacak ve tek hakikat olarak insanhg aydinlatmaya devam edecektir.
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